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POVO DE DEUS/IGREJA

O Concitio Varticano 112 quis renovar a auto-
compreensio da IGrgjaR. Colocou seu fundamento
na vontade salvifica universal de Deus®, que quer a
sALVAGAOR de todos. Para realizar seu plano salvifico,
Deus escolhe para si um povo, com ele faz alianca
e lhe d4 uma missiof sacramental de mediacio da
salvacdo para todos os povos, o povo de Israel, o
Povo de Jahweh. O novo Povo de Deus estd em
continuidade com o tnico Povo de Deus que se
realiza no decorrer de diferentes regimes salvificos,
até seu destino escatologico. O termo grego ekklesia
traduz o hebraico gahal e designa o povo da alianga.
Expressa a continuidade da HisTORIAR salvifica na
descontinuidade dos tempos. A ekklesia do NT esta
ligada espiritualmente & estirpe de Abrado (cf. NA
4) e foi “enxertada” nas “raizes santas” (Rm 11,16),
na vocacdo e missdo de Israel. Pode-se dizer, pois,
que “a humanidade como um todo é, antes de uma
decisao pessoal do individuo e antes da formacéo da
Igreja, uma grandeza constituida pela agdo gratuita de
Deus em Jesus CristoR: 0 ‘Povo de Deus™ (Rahner,
1969, col. 1200). Esses postulados sZo o horizonte
de compreensao da Igreja no Concilio.

I. O termo. As Escrituras hebraicas e a versao dos
LXX usam termos distintos para significar o povo
de Israel e os diversos povos: gojim = ethne para os
gentios ou os demais povos; ‘am = laos para o povo
de Israel. O termo “povo” nas linguas modernas,
tem um sentido profano, da ordem da criacdo. Para
evitar o uso ideolégico é necessario qualifica-lo como
conceito religioso. Assim, ele pode ser aplicado a
Israel e 2 Igreja: Povo de Jahweh, novo Povo de Deus
em Jesus Cristo.

a) Significado no AT. Contra uma interpretacio
exclusivista de Israel como Povo de Deus frente aos
gentios, a corrente universalista e escatolégica dos
profetas e livros sapienciais desenvolve uma com-
preensdo de Deus como Senhor de todos os povos
(cf. Blinzler, 1986, col. 845). Essa posi¢do prévia
orienta a compreensdo da prépria constituicdo de
Israel como povo: na relacdo com Jahweh, como re-
lacdo de propriedade, parceria na alianca e presenca
mutua. Por ela, Deus como que inabita o povo de
Israel; e Israel se manifesta como lugar da presenca




POVO DE DEUS/IGREJA

de Deus na histéria humana; e na compreensao da
missao de Israel como povo entre os povos, povo
sacerdotal e mediador, em vista da salvacio universal.
Em seu itinerario peregrinante, Israel amadurece sua
consciéncia histérica numa relaggo tnica e singular
com Deus no nomadismo, no éxodo, no cativeiro e
na didspora; no alargamento dessa consciéncia para o
passado de Abrada e desde a criacio, e para o futuro,
superando a moldura histérica da alianca em vista
dos tempos messianicos. A ekklesia do NT ¢, assim,
antecipada na vida e na consciéncia de Israel (cf.
Sartori, 1977, 131ss). j

b) Significado no NT. A ekklesia do NT tem seu
sentido pleno a partir de Jesus Cristo. Ndo é um
povo “nacional”, fundado na carme, mas fundado no
Espirito e na FEQ no Ressuscitado. No Povo novo
nio se da uma “nova fundacio”, mas uma retomada
do projeto salvifico universal de Deus nio mais na
obscuridade da fé, mas em sua realidade definitiva,
Jesus Cristo (cf. Rahner, 1969, col. 1197). Esse es-
catologico Povo de Deus... ndo é senio um s6 povo
(cf. Schlier, 1976, 127) que se realiza através dos
tempos. Na verdade, na compreensio neotestamen-
taria o “Israel de Deus” ¢ um postulado teolégico
e ndo simples grandeza empirica; um conceito
supratemporal e nio meramente sociopolitico. O
“santo resto” de Israel se realiza como obra de Deus
em meio aos outros povos: entre todos os povos da
terra habita este uno e tnico Povo de Deus (cf. LG
13b). Para Paulo, a novidade da vida da Igreja e da
acdo do EspiriTo SaNTOQ nela é que a realidade crista
evidencia o quadro teolégico da continuidade de
Israel. De fato, Paulo vé se constituir uma raca de
seres humanos que nfo sao mais nem judeus nem
gentios, mas simplesmente e unicamente cristdos
(cf. Cerfaux, 1042, 56). Enfim, pode-se dizer que ha
uma continuidade estrutural em condices historicas
mudadas (cf. Kehl, 1997, 251).

I1. Na histéria crista. A categoria Povo de Deus,
pano de fundo da compreensio neotestamentsria
da Igreja, em quase dois milénios da histéria crista,
foi sendo aos poucos colocada em segundo plano.

a) PatrisTicaP. Nos primeiros séculos do cris-
tianismo os Padres da Igreja leem a categoria Povo
de Deus a luz da ideia de mistério da fé. O novo
Povo de Deus, convocado de judeus e gentios,
como cumprimento das promessas dadas a Israel,
supde a “preexisténcia da Igreja” como “primeira das
criaturas”. Ela € a ekklesia desde Adzo, desde Abel,
desde o principio (cf. Fries, 1975, 6s). O mistério
da Igreja, o novo Povo de Deus, no sentido mais
profundo, ¢ o Corpo de Cristo. Tertuliano defende
a unidade do Povo de Deus do Antigo e do Novo
Testamento contra Marcido (cf. Schmaus, 1978, 53).
Mais tarde, Cipriano reconhece dois conceitos de
povo: o primeiro, enquanto comunidade de culto
presidida pelo bispo. Os leigos entdo se ligam ao
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bispo para expressarem a unidade da Igreja; o se-
gundo, enquanto povo espiritual que vive pela fé. A
compreensio de Igreja, desde entéo, desliza para uma
dualidade de membros: o povo, plebs, se liga de ora
em diante cada vez mais a “comunidade de leigos”
(Schmaus, 1978, 53), contrapondo-se ao kleros. A
“virada clerical” chega antes da constantiniana (cf.
Almeida, 2006, 41).

b) Era Constantiniana. Nesse longo tempo his-
térico, o centro da compreensao da Igreja se desloca
da ideia do mistério para a do império. O populus
Dei € compreendido como populus christianus. Da-se
a passagem do conceito biblico-patristico de Igreja
para o conceito politico. O “povo cristdo” na era
constantiniana é um fato politico. Introduz-se uma
ambiguidade evidente entre uma identidade mistéri-
ca, recebida da Trindade, mediante a missio do Filho
e do Espirito, e uma identidade politico-institucional.
A maioria das eclesiologias implicitas ou explicitas
do tempo da cristandade sofre dessa ambiguidade.
O horizonte da compreensio da Igreja se reduz aos
limites da cristandade. A compreensio da Igreja
como societas perfecta et inaequalis, que prevaleceu
nos ultimos séculos, expressa essa ambiguidade.

¢) Retomada do conceito de Palavra de Deus. A
consciéncia dessa ambiguidade das eclesiologias da
cristandade e, sobretudo, de sua evolucio no contex-
to do iluminismo e do deismo, despertou o esforco
de renovagao da Igreja como comunidade animada
pelo Espirito de Cristo (J. A. Mohler). Esse esforco
comeca a dar frutos no séc. XX. Na teologia catolica,
entre os anos de 1937 e 1942, retoma-se a ideia de
Povo de Deus por obra, sobretudo, de M. D. Késter
(Ekklesiologie im Werden, 1940), L. Cefaux (1942) e
outros (cf. Congar, 1965, 10s). Mas, com a Enciclica
Corporis mystici Christi (cf. Pio XII: 1943), surgem
duvidas sobre qual o conceito-chave da compreen-
sdo da Igreja: Povo de Deus ou Corpo de Cristo? Os
trabalhos posteriores mostraram, no entanto, que os
dois conceitos se completam de maneira necessaria e
feliz (cf. Schnackenburg e Dupont, 1965, 80). Povo
de Deus expressa melhor natureza peregrinante da
ekklesia tou Christou. Corpo de Cristo exprime com
mais propriedade o principio interior de vida da
Igreja, o Espirito Santo, e sua unidade no amor, que
se manifesta especialmente na EucarisTiaQ.

II1. Povo de Deus na Lumen Gentium. O Vatica-
no II deixa para tras as eclesiologias da cristandade.
Desloca o eixo de compreensdo da Igreja do plano
juridico para o teologico-sacramental do mistério
insondével da vontade salvifica universal de Deus,
que se apresenta na histéria do mundo como Povo
de Deus peregrino. Essa categoria Povo de Deus foi
alcada no Concilio como definicio dominante da
Igreja (cf. Fries, 1975, 52).

a) Debate conciliar. Nele se abrem novos
caminhos para a compreensdo da Igreja. O texto
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preparatério, ainda sob a influéncia do Vaticano
19 e sob a tutela da Curia Romana, alongava-se
por 11 capitulos, com preocupacao prevalen-
temente juridico-institucional. O conjunto foi
apresentado na primeira sessdo conciliar de 1962,
depois do Discurso Inaugural do Papa Joio XXIIIQ
(11/10/1962), que apontava para uma renovacio a
partir das fontes da ReEVELACAOR, com preocupagio
pastoral e ecuménica. No debate, prevalece a posi-
¢do do Cardeal L. Suenens: o tema da Igreja devia
ser o ponto principal do Concilio, dar um sentido
unitario ao conjunto dos documentos conciliares e
responder 4 pergunta fundamental de sua existéncia:
Igreja, o que dizer de ti mesma? Deveria ainda evitar
qualquer triunfalismo, clericalismo e juridismo (cf.
Philips, 1986, 140s.). Entre as sessdes conciliares de
1962 e 1963, a comissdo para a Constituicdo sobre
a Igreja, depois de intenso trabalho, chegou a um
esquema mais teolégico-sacramental, seguindo as
grandes orientacdes da primeira sessdo, com quatro
capitulos: I. O mistério da Igreja; II. A constituicio
hierarquica; III. O Povo de Deus e, em particular, os
leigos; IV. Vocacdo a santidade na Igreja. O debate
da segunda sessio (1963) ainda privilegia a Institui-
¢do hierarquica, numa eclesiologia da parte para o
todo. Na discussao sobre o capitulo III, Igreja Povo
de Deus e Leigos, duas definicoes sio especialmente
importantes. A primeira sugere a divisdo em dois
capitulos: um sobre o Povo de Deus e outro sobre
os Leigos. A segunda, mais decisiva, situa o capitulo
sobre 0 Povo de Deus imediatamente depois do capi-
tulo sobre o Mistério da Igreja. Do ponto de vista da
autocompreensio da Igreja, essa inversao opera uma
historica virada eclesioldgica, destinada a influenciar
os debates sobre a Igreja no pés-Concilio. Chega-se
a 1964, com a discussio e aprovagidc do esquema
definitivo com o titulo de Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentiumf sobre a Igreja.

b) Discussdo pds-conciliar. A maioria dos que
viveram a experiéncia espiritual do Concilio saiu
dele com a conviccdo de que sua grande contribui-
céo teologica foi a compreensao da Igreja como Povo
de Deus. Mas logo apareceram as criticas ao uso do
conceito Povo de Deus dos que temiam a renovagao
querida pelo Papa Jodo XXIII e encaminhada pelo
Concilio. Acusam o uso da chave eclesiolégica
Povo de Deus de sociologismo e interpretacio ide-
olégica. No contexto latino-americano, porém, nas
Conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979),
os bispos acolhem a TEOLOGIAR do Povo de Deus
junto com a teologia da Igreja dos pobres, que o
Concilio ndo havia conseguido desenvolver. Num
processo de recepgio criativa e original, interpretam
a eclesiologia do Vaticano II do lugar teolégico dos
pobres (cf. Gutiérrez, 1987, 213s). Nesse sentido,
o tema do Povo de Deus foi o simbolo de toda
a mudanca que o Concilio queria imprimir (cf.
Comblin, 2002, 17).
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Nos primeiros 20 anos apés o Concilio, abriu-se
uma nova trincheira. Propde-se outra chave eclesio-
l6gica em substituicdo a Povo de Deus: o conceito de
COMUNHAOR. Para o Sinodo Extraordinario de 1985,
é o conceito central e fundamental dos documentos
do Concilio (cf. Relatio Finalis IT, C, 1). A categoria
“Povo de Deus” ficou no esquecimento. Em seu
lugar aparece como chave da eclesiologia conciliar
a categoria “mistério”, ajuntando-lhe a expressao “de
comunhio”. Na verdade, o Sinodo retoma Lumen
Gentium 1 para colocar em evidéncia a relacao fun-
dante da Igreja. A categoria “mistério” revela o pro-
prio principio de inteligibilidade da Igreja. Mas essa
Igreja “mistério” s6 tem condi¢des de se realizar com
o suporte de um “sujeito histérico”. Temos, assim,
um significado que s6 se “viabiliza” na mediacao de
um significante histérico localizado e datado. Mas
também o uso desse conceito de longa tradicdo, des-
de o primeiro milénio do cristianismo, néo est4 isento
de ambiguidades: desde a leitura romantica da Igreja
como comunhio nas pequenas comunidades con-
testatdrias a leitura eclesiastica da comunhao como
“comunhio hierarquica”. Desse modo, a eclesiologia
de comunhio pode cair também ela na suspeita de
uso ideologico. Seus defensores fizeram uma critica
radical ao uso ideolégico da eclesiologia do Povo de
Deus, mas nio enxergaram que também o conceito
de comunhio, como todo conceito histérico, se
presta a uma aplicacdo redutiva como comunhio
hierarquica, reforcando o centralismo eclesidstico. Sai
enfraquecido o legitimo desejo de renovacdo querido
pelo Concilio. Nem por isso se pode negar o valor do
conceito de comunhio como dimensio da graca da
fé batismal que nos une a Cristo e entre nés. Ela é o
modo proprio de a Igreja existir no mundo a partir
da comunhdo trinitaria. Como categoria “de baixo”,
ela é mais proxima a realidade eucaristica da Igreja
local. Mas seu uso no pés-Concilio revela também
suas ambiguidades. Serviu para fundamentar tanto
formas alternativas e contestatarias de vida crista
nos paises de tradicdo burguesa, quanto um novo
modo de ser Igreja a partir do povo, nas COMUNIDADES
EciEesiais DE BASEQ, nos paises periféricos, em espe-
cial na AMERICA LATINAR. A categoria “comunhio” se
mostra adequada para expressar a realidade interior
da Igreja, mas insuficiente para detectar as realidades
concretas e expressar o dinamismo do processo con-
flituoso em que a comunidade eclesial estd inserida.
Tal dimensio precisa de uma referéncia que lhe dé
realidade histérica no tempo de sua peregrinacio.
Essa referéncia é justamente o Povo de Deus como
sujeito histérico da comunhio eclesial (cf. Caliman,
2011, 1018).

IV. Principais temas. Introduzimos os grandes
temas da Lumen Gentium, capitulo II, com algumas
premissas: Povo de Deus expressa o amor miseri-
cordioso de Deus para com o ser humano em sua
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histéria, e antecede a qualquer decisio histérico-
-existencial do ser humano; o Povo de Deus se
realiza em processo de continuidade entre o antigo
€ 0 NOVO povo e, a0 mesmo tempo, na diferenca que
expressa a acdo salvifica na Encarnacaof do Filho
de Deus, Jesus Cristo; esse povo uno e unico se
realiza na Igreja como comunhdo, o modo préprio
de o novo povo existir no mundo como Povo de
Cristo; a redescoberta do conceito de Povo de Deus
no séc. XX foi necessaria para fundamentar a Igreja
peregrina no plano histérico-salvifico e superar a
abordagem excessivamente juridica da eclesiologia
classica; por fim, a afirmacéo da plena historicidade
da Igreja acompanha a redescoberta da dimensio
histérica da revelacio.

a) Lumen Gentium 9 - o Povo de Deus peregrino.
Aqui se apresenta o Povo de Deus em sua totalidade,
afirmando a igualdade e a dignidade comum de
todos os fiéis batizados, em trés pontos: a eleicido, a
comunidade messidnica e a “Igreja de Cristo”.

- Lumen Gentium 9a parte da iniciativa de Deus
que quer a salvacdo de todos. Mostra-nos como a
salvacao de Deus chega a nossa histéria ndo apenas
em determinado perfodo ou pela pertenca a um povo
singular. Israel ndo se torna Povo de Deus por decisdo
propria, mas por eleicdo livre e soberana de Deus.
Deus quer salvar os homens néo singularmente, sem
nenhuma conexio uns com os outros, mas constitui-
-los num povo, que o conhecesse na verdade e san-
tamente o servisse. Em vista disso, escolheu Israel
como seu povo. Estabeleceu com ele uma alianca.
Sob a pressao dos acontecimentos histéricos e liber-
tadores, Israel toma consciéncia cada vez mais clara
de constituir um Povo para Deus e a partir dele. Essa
consciéncia, especialmente na pregacao dos profetas,
se alarga para o horizonte escatologico das promessas
de Deus. A vocacido de um povo em favor dos demais
povos faz parte de um processo pedagégico de Deus
em busca de suas criaturas. O primeiro passo desse
processo, por nés reconhecido, é a eleicdo de Israel
no qual existe o Povo de Deus. Israel é escolhido
para ser povo mediador. Ele ndo pode se fechar
em si mesmo. Sua eleicdo nio é privilégio que o
distingue e separa dos outros povos. Pelo contrario:
a salvacdo que se realiza em Israel e por meio dele
tem o selo da universalidade da oferta salvifica de
Deus, mesmo na penumbra dos tempos. O segundo
passo para desvendar o mistério escondido de Deus
se da na plenitude da revelacdo em Cristo, com a
nova alian¢a em seu sangue derramado na cruz. O
NT atesta a consciéncia que as primeiras comuni-
dades cristas desenvolveram de serem o novo Povo
de Deus, em continuidade com suas raizes na cepa
da fé abraamica e, a0 mesmo tempo, na diferenca
especifica dos tempos salvificos. Por isso, chamou
“de entre judeus e gentios um povo, que junto cres-
cesse para a unidade, ndo segundo a carne, mas no
Espirito”. A diferenca desse novo Povo de Deus esta
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na novidade absoluta da pessoa e da obra de Jesus
CrisTof, origem e sentido da comunidade messia-
nica, constituida com o préprio Jesus terreno em
comunidade de vida e destino com seus discipulos;
depois da morte e ressurreicio, a comunidade dos
discipulos e discipulas do Ressuscitado no poder
do Espirito.

- Lumen Gentium 9b qualifica o novo Povo de
Deus como comunidade messianica e enumera os
pontos distintivos dele: esse Povo tem por cabeca
Cristo; por condicdo a dignidade e a liberdade dos
filhos de Deus; por lei 0 mandamento novo do amor
a Deus e ao préximo; por meta o Reino de Deus, j4
iniciado por ele, até a consumacédo em Cristo pela
forca do Espirito.

- Lumen Gentium 9c: esse Povo, que no tempo
da peregrinacdo de Israel ja ¢ chamado de Igreja de
Deus, gahal Jahweh, agora se apresenta como Igreja
de Cristo. No seu sangue, ele a “adquire” como sua
propriedade. Essa Igreja tem carater interino, em
situacdo de &xodo, na tensao dialética entre o “ja”
e do “ainda nio”, entre as promessas de Deus e sua
plena realizacdo. Nessa histéria, o Povo peregrino
se apresenta como pequeno rebanho (9b) e se torna
mediador da salvacio para todos. Esse SACRAMENTOR
visivel de salutifera unidade entra na histéria dos
homens, enquanto simultaneamente transcende os
tempos e limites dos povos. Enfim, a Lumen Gentium
tem uma linha fundamental que perpassa o AT e o
NT: O sujeito da salvacdo, para quem Deus dirige
a sua misericérdia, é sempre o Povo, o conjunto
dos Povos, é a Igreja como parceira da alianga; o
individuo é sempre e apenas membro desse Povo
da promessa (cf. Grillmeier, 1986, 180).

b) Lumen Gentium 10-12 — Sacerdécio comum
dos fiéis. Essa parte forma um conjunto que ex-
pressa a dignidade do Povo de Deus. Introduz os
elementos comuns a todo o Povo de Deus, adotando
a triplice distincdo do ministério préprio de Cristo:
sacerdote, profeta ou mestre e pastor ou rei. O tema
do sacerpocio comumP dos fiéis teve que vencer
algumas dificuldades no Concilio: uma dificuldade
histérica: os Reformadores do séc. XVI, Lutero a
frente, afirmam o sacerdécio dos fiéis em detrimento
do sacerdécio ministerial. O Concilio de Trento res-
ponde a essa posi¢do unilateral com outra, também
unilateral, sublinhando o sacerdécio ministerial em
detrimento do sacerdécio comum dos fiéis. Essa
resposta marcou fortemente a IGrReja CATOLICAR nos
quatro séculos que se seguiram. Com a chave ecle-
siolégica da Igreja Povo de Deus, o Vaticano I ndo
poderia deixar de fora esse tema de grande tradicio
biblico-crista; outra dificuldade refere-se a figura
da Igreja na visdo da cristandade como sociedade
desigual. Para alguns PADRES CONCILIARES®, O apoio
ao sacerdécio comum dos fiéis poderia incentivar
a intromissido dos leigos no exercicio do ministé-
rio hierarquico; por fim aparece a dificuldade da
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nomenclatura: como falar dessa dimensao do Povo
de Deus: “certo sacerdécio”, “sacerdocio incoativo”,
“sacerddcio espiritual”, “sacerdécio universal”™? Para
evitar qualquer ambiguidade, preferiu-se a expressao
“sacerdécio comum”. Comum porque diz respeito a
todos os que foram incorporados ao Povo de Deus
pelo batismo, quer sejam leigos quer ministros. Se-
guindo a tradi¢go biblico-crist4, o Concilio liga tanto
o sacerdécio comum de todo o Povo de Deus quanto
o ministerial ao sacerdécio préoprio de Cristo. Por
fim, define como o sacerddcio comum e o sacerdocio
ministerial se relacionam entre si.

- Lumen Gentium 10 parte do principio teolégico:
Deus fez do novo povo “um reino e sacerdotes para
Deus Pai” (Ap 1,6; cf. 1Pd 2,4-10). A todos é dada
a graca da participacdo no sacerdécio de Cristo. Es-
tabelece, a seguir, a diferenca, sem separacio, entre
“sacerd6cio comum” e “sacerddcio ministerial”. Eles
se diferenciam na esséncia e ndo apenas em grau. O
texto oferece algumas indicagdes: ambos participam,
a seu modo, do unico sacerdécio de Cristo; o sacer-
doécio ministerial, pelo poder sagrado de que goza,
forma e rege o povo sacerdotal, realiza o sacrificio
eucaristico na pessoa de Cristo e o oferece a Deus em
nome de todo o povo; enquanto os fiéis, em virtude
de seu sacerdécio régio, concorrem na oblagdo da
eucaristia e o exercem na recepgao dos sacramentos,
na oracdo e a¢do de gracas, no TESTEMUNHO® de vida
santa, na abnegacdo e na caridade ativa. Liga, pois,
o exercicio do sacerdécio comum 2 existéncia crist;
por fim, estabelece como se relacionam entre si: o
sacerd6cio comum e o sacerddécio ministerial ou
hierarquico ordenam-se um ao outro. Como enten-
der essa ordenacdo mutua? O sacerdécio comum é
a realidade mais ampla que diz respeito a totalidade
do Povo de Deus. Todos os batizados devem vivé-lo
diante de Deus e dos outros. O Sacerddcio ministerial
¢ uma realidade de servico, diakonia, para formar e
pastorear o povo sacerdotal para que ele apresente
a Deus a propria vida como oferenda agradavel no
testemunho de fé, esperanca e caridade. Colocados
o0s pontos gerais, os nimeros 11 e 12 vao explicitar
como o Povo de Deus participa do sacerdécio de
Cristo. '

- Lumen Gentium 11 — Povo sacerdotal. A dimen-
sdo sacerdotal de todo o Povo de Deus abrange dois
ambitos da existéncia crista: a vida sacramental e a
vida moral pessoal do cristdo na conformacio com
Cristo. Seria de desejar no texto uma referéncia a
relacdo entre devogido pessoal e sacramental; entre
“Palavra” e “SACRAMENTOR”. A primeira relacdo toca
de perto a religiosidade de muitos catdlicos ligados
a devocido dos santos, mas pouco assiduos aos sa-
cramentos. A segunda diz respeito a controvérsia
entre catdlicos e protestantes depois do séc. XVI.
Os protestantes acentuam unilateralmente a Palavra,
enquanto a Igreja Catdlica acentua a pratica sacra-
mental como sinal de pertenca visivel a Igreja. Palavra
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e Sacramento, no entanto, fazem parte da mesma
realidade da fé vivida na comunidade crista. Os dois
elementos sdo distintos entre si, mas nao separaveis.
Por fim, é preciso salientar que cada sacramento se
liga intrinsecamente ao sacramento primordial que
é a prépria Igreja. Postas essas observacdes prévias,
o texto oferece indicacoes basicas para a vida crista,
sublinhando a dimenszo eclesial dos sacramentos:
Lumen Gentium 1la nos apresenta os sacramentos
de iniciacdo cristd como sacramentos que fazem a
Igreja. Esses sacramentos sdo bem conhecidos das
comunidades; Lumen Gentium 11b trata dos sacra-
mentos que dizem respeito a situagOes existenciais
de fragilidade do cristdo em seu caminho. de vida:
a Reconciliacio visa sanar a desordem introduzida
pelo pecado pessoal e social na vida da graca. Pela
primeira vez, desde a praxis sacramental da Igreja
antiga, um documento conciliar aborda a confissao
do ponto de vista eclesioldgico, recuperando assim
sua dimensdo eclesial que explicita a dimensio
publica da reconciliacdo com Deus e com os irmaos
pela mediagéo da Igreja; a Uncdo dos Enfermos, ndo
mais Extrema Ungdo, visa a vida pessoal do cristdo
fragilizado pelo sofrimento do corpo marcado pela
enfermidade. A comunidade vem em socorro do
enfermo, ligando seu sofrimento ao mistério do
sofrimento de Cristo na cruz como caminho para
retomar a esperanca de vida plena; ainda Lumen
Gentium 11b trata de dois sacramentos que significam
nzo a incorporacéo do fiel 2 comunidade de salvacao,
mas a construcio, cada um a seu modo, do Povo de
Deus: a Ordem consagra o ministro para o Servigo
do Povo de Deus pela Palavra e pelos Sacramentos;
0 MATRIMONIOQ abencoa o amor humano entre
os esposos como sinal do amor de Cristo por sua
Igreja. Assim, o casal cristdo constréi a Igreja pela
santidade da vida matrimonial, formando a célula
basica da humanidade e da propria Igreja, a familia.
Os sacramentos, na sua visibilidade eclesial, sdo
sinais eficazes da vida divina na existéncia dos fiéis
como Povo de Deus peregrino, e devem se associar
as questoes que tocam a vida moral e suas decisdes.

- Lumen Gentium 12a — Povo profético. Esse pa-
ragrafo coloca uma questao de relevancia quer para
0 ecumenismo quer para a pastoral. Liga o sacer-
décio profético ao Povo de Deus e nio diretamente
ao ministério hierarquico da Igreja. Desta forma,
o Povo de Deus inteiro nio é meramente passivo,
mas ativo na acolhida e no testemunho da palavra
de Deus. Sublinhamos os pontos bésicos da posi¢ao
do Concilio: a funcio profética do Povo de Deus se
liga ao munus profético de Cristo, pela difusio do
seu testemunho vivo, sobretudo através de uma vida
de fé e caridade, seguindo o exemplo de Cristo, o
grande profeta que proclamou o Reino do Pai quer
pelo testemunho da vida, quer pela forca da palavra
(cf. LG 35a); colocada a base da dimensdo profética
no inteiro Povo de Deus, o Concilio oferece uma
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moldura mais ampla ao dogma da infalibilidade,
proclamado pelo Vaticano I (1870). Interpretada
imediatamente no contexto da eclesiologia classica,
marcada pela controvérsia com os protestantes e
com o mundo moderno, a infalibilidade era, no
mais das vezes, interpretada como privilégio e nio
na sua dimensao teolégico-sacramental, como dom
ou carisma dado 2 Igreja. O Vaticano I, no entanto,
ligava o Magisteriof solene do bispo de Roma 2
Igreja. Ele afirma que esse magistério goza daquela
infalibilidade com a qual Cristo quis munir a sua
Igreja (cf. Denzinger-Hunermann, 3074). Na ver-
dade, a afirmacéo dogmitica em questao s6 adquire
significado a partir da fidelidade de Deus ao seu
designio salvifico universal, o grande mistério que
nos € dado a conhecer em Jesus Cristo (cf. LG 2:
DV 2). Outro aspecto é que a infalibilidade se ligava
unilateralmente ao magistério solene do Bispo de
Roma, sem referéncia ao conjunto do episcopado
e & fé do conjunto dos fiéis; o texto da LG amplia a
compreensio do dado da fé no horizonte mais am-
plo da histéria da salvacio. Assim, a participacdo ao
munus profético de Cristo se realiza de duas formas:
primeiro, enquanto o conjunto dos fiéis, ungidos
que sao pela uncao do Santo, nao pode enganar-se
no ato de fé. Isso ndo por obra humana ou por um
vago sentimento religioso comum, mas pelo “senso
sobrenatural da fé” (sensus fidei) que objetivamente
conduz o conjunto do Povo de Deus & Verdade, sem
erro. E a infalibilidade in credendo de todo o Povo
de Deus. Segundo, o sensus fidei conduz ao consensus
fidelium de todos os fiéis, que convergem em questoes
de fé e de moral. O texto liga, pois, a infalibilidade
da Igreja a0 inteiro Povo de Deus e, dentro dele, a0
magistério. O conjunto do Episcorapo e seu chefe,
o Papa, participam daquela infalibilidade no crer
propria do inteiro Povo de Deus e, pelo carisma de
mestres da fé, exercem ministério infalivel in docendo.
Os dois modos de exercicio da infalibilidade da Igreja
se relacionam do mesmo modo como o sacerdécio
comum e o0 sacerddcio ministerial. “Ordenam-se um
ao outro”, mas ndo de qualquer forma. O magistério
da Igreja esté a servigo do inteiro Povo de Deus.

- Lumen Gentium 12b — Povo ornado de carismas .
O Concilio retoma a doutrina dos carismas dos
primeiros tempos da Igreja, sobretudo na tradicao
paulina, depois de longo tempo de desconhecimento
da estrutura carismatica da Igreja (cf. Kung, 1968,
216ss), quer pelo monopélio clerical quer pelo
juridismo. A doutrina dos carismas, retomada pela
Enciclica Mystici Corporis Christi (cf. Pio XII: 1943)
e depois pelo Concilio, suscitou, por um lado, o
surgimento de novos movimentos, em linha mais
espiritualista e mesmo “entusiasta”; por outro, numa
linha de realizacdo histérico-profética do Povo de
Deus e de uma pratica histérica radical do Evangelho,
a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base.
Elas s3o uma forma de pratica histérica dos carismas
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(cf. Caliman, 1978, 358). Com base na grande Tra-
pIcAof da Igreja desde o NT, o texto conciliar: parte
da liberdade do Espirito. Os carismas nio se limitam
aos extraordinarios, s6 para uma classe especial de
carismaticos, “entusiastas” ou “iluminados”, nem
devem ser presuncosamente pedidos e esperados.
O texto aponta para o quotidiano dos fiéis: nio ¢
apenas através dos sacramentos e dos ministérios
que o Espirito Santo santifica e conduz o Povo de
Deus e os orna de virtudes, mas, repartindo seus
dons “a cada um como lhe apraz” (1Cr 12,11), dis-
tribui entre os fi¢is de qualquer classe mesmo gracas
especiais; pelos carismas o Espirito Santo torna (os
fiéis) aptos e prontos a tomarem sobre si os vérios
trabalhos e oficios. Em seu exercicio quotidiano,
Os carismas tém como critério ndo o bom éxito ou
satisfagdo das pessoas ou grupos, mas a edificacio da
Igreja a servico do Reino; afirma ainda que cabe ao
ministério da Igreja o juizo sobre sua autenticidade
e seu ordenado exercicio, ¢ claro, com a prudéncia
de ndo extinguir o Espirito e ficar com o que é bom:;
a teologia resta a tarefa de explicar o que se entende
por carisma: seja como chamado de Deus dirigido
a alguém para determinado servico da Igreja e que
capacita para esse servico (cf. Kiing, 1968, 227), ou
como aptidao natural, liberada e destinada pelo Es-
pirito Santo para servir a edificacio e ao crescimento
do Corpo de Cristo. De qualquer modo, os carismas
sao forca de mobilizaciao presente em todo o corpo
eclesial (cf. Muhlen, 1980, 213). Por essa forca, a
Igreja de Cristo sempre nasce e renasce, na situacio
da vida, pelo poder do Espirito, para expressar a
riqueza do mistério de Cristo, canalizando o impulso
missiondrio da graca batismal em dada dire¢do como
resposta as exigéncias da realidade. Por isso mesmo,
O carisma € sempre uma concrecio histérica da f¢,
uma “parcializacdo”.

¢) Lumen Gentium 13-16 — Universalidade
do uinico Povo de Deus. Esse conjunto forma um
todo. Nele o Concilio enfrenta a questdo de uma
compreensdo ecumeénica da Igreja, nao mais limita-
da ao significante histérico Igreja Catdlica, que no
periodo pés-tridentino adquire um viés confessional,
mas ligada ao seu significado transcendente, numa
compreensao amplissima da Igreja como mistério a
partir da Trindade. O conjunto é introduzido por
Lumen Gentium 13, que trata da catolicidade do Povo
de Deus. LG 13a: comeca com a afirmacio basica:
todos os homens sdo chamados a pertencer a0 novo
Palavra de Deus. A vocacio a unidade do Povo de
Deus pressupde a universalidade do género humano,
pela criacio, e do designio salvifico, pela oferta de sal-
vacdo a todos; Lumen Gentium 13b: essa catolicidade
se apresenta em dois polos. De um lado, o Povo de
Deus; de outro, a multiplicidade dos povos. De fato,
esse tnico Povo se estende a todos os povos, receben-
do de todos eles seus cidadaos para fazé-los cidadios
do Reino com indole nio terrestre, mas celeste; Lu-
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men Gentium 13c adverte que essa catolicidade nédo
se reduz a uniformidade, mas acolhe a participagio
de todos na diversidade das Igrejas particulares, com
suas tradicoes e peculiaridades. Mas com um limite:
que as particularidades nao prejudiquem a unidade,
mas antes estejam a seu servigo; Lumen Gentium
13d, por fim, retoma a afirmagéo basica do inicio
do numero: todos os homens sao chamados a essa
catélica unidade do Povo de Deus.

Essa introdugao coloca a questdo: se o inico Povo
de Deus tem uma missdo universal e deve abrir-se
a toda a humanidade, como se d4 a pertenca a ele?
Para responder a essa questao, a Lumen Gentium traz,
como preambulo, a dificil e complexa problemética
histérica e teolégica da necessidade da Igreja pere-
grina para a salvacdo. A solugdo para a questio vem
pela gradual pertenca ao inico Povo de Deus.

- Lumen Gentium 14a — Afirmacio teolégico-dog-
matica. Esse paragrafo tem uma formulagao positiva:
a Igreja peregrina é necessaria a salvacdo, e nao na
tradicional férmula: extra ecclesiam nulla salus. De
qualquer modo, pertenca e ordenamento para essa
catolica unidade exigem uma eclesiologia “integral”
e nido excludente. No decorrer do Concilio, a dis-
cussdo deu um grande passo para o ecumenismo, o
dialogo com as religides ndo cristas e com o mundo
dos nio crentes sobre o ensinamento da necessidade
da Igreja para a salvacdo, no contexto de uma leitura
sacramental da Igreja. Na visdo do Concilio, a Igreja
é expressao historica da vontade salvifica e universal
de Deus. Como tal é mediacdo salvifica, derivada e
nio original, em Cristo pelo Espirito. Essa posicio
teve, porém, que superar os entraves histéricos da
interpretacdo rigorista do extra ecclesiam, que se im-
pos ainda na patristica, por exemplo, em Cipriano (+
258). Respondendo a questdo dos cristaos “lapsos”,
isto é, que haviam caido em apostasia na perseguicio
do Imperador Décio, afirma que para eles nio ha
salvacdo fora da Igreja. Esse rigorismo poderia ser
compreensivel pela estreiteza da compreensiao do
mundo da época. Entendia-se que o mundo entdo
conhecido (oikoumene) ja tinha recebido o Evangelho.
Quem estava fora da Igreja era por prépria culpa.
Mas logo surgem duvidas: para os que, sem culpa,
desconhecem a Igreja, nédo seria possivel a salvacio
também fora dela? Resumindo, essa questio sofreu
os limites proprios de uma interpretacio excludente
da Igreja. Acresce ainda que na cristandade se revela
uma “mistura”ambigua da figura mistérica com a
figura politica da Igreja. O interesse politico condi-
ciona a leitura teoldgica. A figura politica da Igreja
histérica ndo é necessaria a salvacdo. Mas o mistério
da Igreja “do justo Abel até o tltimo eleito”, sim! A
Igreja historica, como significante, recebe o sentido
do mistério escondido em Deus. Esse é realmente o
significado que da eficacia a realidade histérica da
Igreja. Essas premissas dao entrada a questao da per-
tenca 2 Igreja, Povo de Deus peregrino: primeiro, essa
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pertenca é uma “grandeza indivisivel”, ou seja, existe
por inteiro ou nio existe. Segundo, o Concilio se abre
a uma pertenca gradual: desde aquelas experiéncias
ainda nio tematizadas do existir no mundo que nos
faz humanos (cf. Schillebeeckx, 1994, 21ss), até a
plena expressio dos que sdo incorporados de modo
pleno ao Povo de Deus.

- Lumen Gentium 14 b, 15 e 16 — Pertenca gradual
a0 tnico Povo de Deus. Para caracterizar a pertenca a
Igreja o texto final do Concilio evita o termo “mem-
bros”. Prefere expressoes como “sdo incorporados”
(incorporari) ou, para dar forma a pertenca gradual,
“ligados a”, no caso dos ndo catélicos.

- Lumen Gentium 14b — Os plenamente incorpora-
dos. A pertenca plena a Igreja Palavra de Deus € assim
expressa: “sdo incorporados plenamente a sociedade
da Igreja os que, tendo o Espirito de Cristo, aceitam
a totalidade de sua organizacio e todos os meios de
salvacdo nela instituidos e na sua estrutura visivel”.
O novo desse enunciado em relacdo ao de Belarmi-
no no séc. XVI é a expressao: qui habentes Spiritum
Christi. Esse detalhe tem grande significado para o
ecumenismo. Vai de encontro a um dos pontos da
controvérsia entre catélicos e protestantes. Estes de-
finiam a Igreja mais pelos aspectos existenciais, ndo
mensuraveis ou controlaveis da Igreja abscondita,
da fé subjetiva no tnico Salvador Jesus Cristo. Essa
dimensdo que permitia valorizar a caridade vivida.
Por isso o Concilio afirma: nio se salva, embora
incorporado a Igreja, aquele que, ndo perseverando
na caridade, permanece no seio da Igreja “com o
corpo”, mas nao “com o coragdo”.

- Lumen Gentium 15 — Os batizados que sdo or-
nados com o nome cristdo. A eles a Igreja Catoélica
“sabe-se ligada”, mesmo admitindo que nio profes-
sem na integra a fé ou ndo guardem a unidade da
comunhio sob o sucessor de Pedro. Essas ressalvas
nio impedem que haja “certa unido verdadeira no
Espirito Santo” com esses cristaos. Desse modo, o
Concilio coloca uma base objetiva para o didlogo
ecumeénico, encaminhado no Decreto UNITATIS REDIN-
TEGRATIOR. O texto enumera ainda alguns elementos
de pertenca a Igreja, cultivados por esses cristdos:
sacramentos, em especial o Batismo e a Eucaristia,
a confissdo de fé, o apreco as Escrituras, a oracdo. E
acrescenta: “também neles o Espirito Santo opera seu
poder santificante por meio de dons e gracas, tendo
fortalecido a alguns deles até a efusdo de sangue”.
A partir dessa mudanca de enfoque, nao mais se
fala de “cismaticos” ou “hereges”, mas de “igrejas” e
“comunidades cristas”.

- Lumen Gentium 16 — Os que ainda ndo rece-
beram o Evangelho. Também eles se ordenam por
diversos modos ao Povo de Deus. Esse exérdio se
desdobra num leque de caminhos de salvagao. Pri-
meiro, o texto assume a visdo de Paulo sobre a relacdo
da Igreja dos cristaos com a sinagoga (cf. Rm 9, 4-5):
em primeiro lugar, aquele povo a quem foram dados
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0s testamentos e as promessas e do qual nasceu Cristo
segundo a carne. A fidelidade do Deus da Alianca
nio se esgota, mas sua misericérdia para com o povo
das promessas permanece firme. Segundo, temos 0s
mugculmanos, que mantém a fé de Abraso, adoram
conosco o Deus tnico, misericordioso, juiz dos
homens no ultimo dia. Mantendo a fé abraimica,
professam o monoteismo, mesmo sem a doutrina da
Trindade. Terceiro, encontram-se as mais diversas
religides dos povos, desde os que procuram o Deus
desconhecido em sombras e imagens, aos que, sem
culpa, ignoram o Evangelho de Jesus Cristo e sua
Igreja e seguem o ditame da consciéncia, ou mesmo
os que sem culpa ndo chegaram ao conhecimento
expresso de Deus, explicitamente dizem nio crer
em Deus e, ndo sem a divina graca, levam uma vida
reta. Essa abertura t3o ampla em relacio as posicoes
tradicionais se apoia em dados prévios objetivos: a
vontade salvifica universal de Deus, a unidade da
humanidade e de sua histéria e, ndo por ultimo, a
unifio de Cristo com a humanidade pela Encarnacéo.

d) Lumen Gentium 17 — Indole missiondria da
Igreja. O mandato missionario dado a Igreja € visto
agora na nova luz da teologia do Povo de Deus. Par-
tindo do principio de que o ser humano na histéria
estd objetivamente ligado a salvacio em Cristo e ao
seu sinal histérico, o Povo de Deus peregrino, abrem-
-se novas perspectivas: para a teologia da missdo
que sai da moldura estreita das cristandades para o
vasto mundo pluralista e cada vez mais secular, por
um lado, e injusto para as maiorias empobrecidas
e excluidas das sociedades atuais da economia de
mercado e do consumismo; para a relagdo entre o
processo de evangelizacio e as diferentes culturas e
religides; para a Igreja, que vivendo entre os povos
e deles formando o tnico Povo de Deus, deve cada
vez mais aprofundar sua consciéncia de testemunha
do Reino de Deus. A dimensdo escatologica deve
iluminar cada vez mais a esperanca dos filhos e filhas
de Deus que peregrinam na histéria até a plenitude
final em Deus por Cristo na forca do Espirito Santo.

Termos correlatos: Gaudium et Spes, Lumen Gentium, leigos,
modelos de Igreja, mundo, pobres, revelagao e sacerdécio
comum.
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